~ el comienzo de otra. EJ

9, no ha sido escuchado con
merece, lo cual equivale a decir
0, neutralizado. Varios mo-

Sé para explicar esta ignoran-
Peérmanecer nuestra cultura

» Porque, naturalmente, esta
moribunda pero incapaz de
no quiere sino escuchar pa-
ora, cuando ninguna pa-
a tal y Con:io ella quisiera, es
€speranzadoramente, “cris-
las palabras de los que anuncian
dioses y el fin de esta cultura
educados para el optimismo,
soladoras, impias: insoporta-
. De alli que para el hombre
hombre teérico”, esté vedado
risa de los dioses y sblo pueda
su faz horrenda y vindicativa. El
, esa novedad que presiente,
el velo del terror. Nada mas
el hombre de esta cultura, que
S para escamotear el sentido del
niere escuchar que los dioses estan
mas de su vida que se agota, no
2 desde siempre el universo fue
retorno de los dioses, antes bien
e con su vida y con sus habifos
, para aplazar el encuentro con
poderosa que aquellas que co-
soporta su debilidad. Poca cuen-
2 sus designaciones no designan
conceptualizaciones no concep-
que sus designios son impasi-

dos por la naturaleza en cuyo
'de que todo su discurso no evitara
hora la tierra se abra, se lo trague
disuelva en un espacio vacio
no de los dioses. Es comprensible
gino aplazar el momento en que
pe con la nada, ejercer su voluntad
ad, los hechos lo demuestran,
que encontrarse con que la nada
el aliento de los dioses. Sus
an la carcajada de Sileno, el
ysos, esa carcajada que es sig-
| ensefianza que no SUpo CONOCET
tiempo. Y tgl vez ni siquiera le
risa de los dioses: tal vez, co-
fin de su época, la hora tragica,
e en suefios cual un mensaje un
Dionysos: “estudia musica, S6-
Srico, estudia misica”.;
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2 no existencia de nir-
moral, para la per '
esias, patrias, esfs

0, todos esos engendras
agota merecen pereca
nuo de colera y de
a resolucion conira
) n y acompanardn
1 1a flauta de Dionysos. B
a implicado por el &
otras cosas, el m+
on del Olimpo sobre

este combate no es sin0
el movimiento d¢
tareas mas serias ¥
fin y al cabo qui
naeido. ;Queé imper

ja en la perspectivt

o sobre el verds
eparamos el co :

do por él, de las prome:
1 retorno de los dioses
e esas promesas tOF
también el hotr
“puede entablar cor
los dioses no se ™
cultura. Es el com
tada sobre la gl
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incluidas aquellas con que
0, ¥ que no son sino afina-
nes de ésta: vale decir con.
T .'tu ento gpesario‘ No to-
la cultura cuentan con la
10ses: pues alli donde 1a cul-
1 nombre del resentimiento, o 1o
alli donde el combate se realiza
del hombre teérico, o lo que

e las armas persuasivas para
a son las derivadas de la
alli faltan las fuerzas de
no es dialéctica, la vida no es
es de instaurar un nuevo es-
Ta una cultura vivida y en ac-
. pretendidos combates contra
bre teérico, cuyo ruido se ex-
largo de este siglo, es la cultura
a reordenarse, reagruparse, re-
preciso insistir en ese destino
revoluciones recientes, que las
inar representando su propia far-
volver a decir que todo termina
en de instituciones, un estado
en nombre de todos ejercen el
1to, que en nombre de todos los
todos, alejando aGn mas las pers-
verdadera libertad? Todo pare-

n al viejo Hegel: la politica ani-
itu dialéctico se resuelve en una
: las contradicciones se resuel-
lo ¥ por el estado, que es la idea
a. Mientras no se ponga en cues-
lamiaje cultural, mientras no pon-
estion todas las armas que nos dio la
las cuales pretendemos combatirla,
el poder que de esas armas re-
poder de la cultura, y al usar de
haremos otra cosa que eternizar a
utenticarla a plazo mas o menos
uridad que ése no es el combate
s dioses. Una vez mas es el hom-

pensamiento cansado y su vida
n lucha asi.

mensajeros de los dioses anuncian,
rga al combate contra la cultura
: “todo lo que existe merece
nente, pero al perecer lo que exis-
Ja vida activa, monstruosa, enigma-
‘Lo que el sacerdote de Dionysos
nacimiento de la metafisica como
gico: es, aunque borrosamente
miento de una cultura vivida, en
mbre trigico pueda desplegar todas
 la terminacién del hombre ted-
duria, que no puede dar cuenta
ble cuando la sinrazon palpita
y esta justificada por la vida
dad del arte como suplemea;o
ciencia activa y de una verda-
1é diferentes todos estosth:?;
gue enmarcan el combate contr
smbre tedrico, qué distinto combate!
pmbre tedrico, con presuncion gue
én, seiiala el fin de la metafisica
seso a la verdad de la existen-
w0, el discipulo de Dionysos
rio. el momento en que por

Protesta contra la

1 tragico
! separacion 1
rico ha hecho de su vida y deq:: 4 hombut;'e&’-

el que ese pensamiento ha ;
potencias de la vida: pues I\;a sometido asi a las

vida es un es

cuando se la hace pasar por log filtros de la cien-
cia racional. Ahi donde el hombre tedrico se em-
bnaga.eon la perspectiva de una existencia sin
sufrimiento, con una especie de cultura loboté-
mica que le parece el principio mismo de la gran
salud, el hombre trigico piensa y vive en el Do-
lor, pues el Dolor es

una de las Madres del Ser,
Pero sobre todo, la diferencia esta en las causas
por las que uno y otro ilegan a combatir a la
cultura. Mientras &1 uno combate a la cultura en
nombre de la igualdad de derechos de los hom-
bres, el otro la combate porque los hombres no
son todavia suficientemente diversos..., porque
esta cultura los ha hecho a todos iguales, espec-
tros producidos en serie. El hombre tragico siente
que la igualdad de los hombres no se produce sino
en la agonia o en el éxtasis, al entrar en contacto
directo con las fuerzas de la vida. Pero al hombre
tedrico le repugna el éxtasis, escapa a los codigos
de su razén. Y por otra parte se obstina en negar
que su vida es su agonia, de suerte que no puede
escuchar el murmullo insistente que le dice: “esa
es la igualdad que te mereces, la unica que pudis-

te concebir, la igualdad por lo bajo, la igualdad
del rebano”,







ntrado secretog ue también
o de los hombx?ec, secretos
lgnorago_s por la cultura sj
cultura vivida, “organica”, co-
‘ hasta clerto punto reconstruye
0. Esos secretos deben ser co-
ore moderno para que, en base
compare lo que podria ser la
con lo que actualmente es.

> las aportaciones de a ciencia
descubre fuerzas dia tras dia,
Zas desconocidas, otras fuerzas
son aun del dominio de la cien-
pueden entrar en é] algin dia.
gnmn parte del dominio animi-
g ?’za tal como se la conocia en

-
3

«cree estar solo, privado de co-
con la vida de las especies
as, frutos— y con la vida de una
n rio, un paisaje, una selva?

tu de la materia es idéntico en to-
irtes. .. Tomamos parte en todas las
bles de vida. En nuestro inconscien-
bres pesa un atavismo milenario, es
mitar la vida. Un poco de lo que he-
y sobre todo de lo que hemos de ser,
samente en las piedras, las plantas,
s, los paisajes, los bosques.

de nuestro yo pasado o futuro

2s en la naturaleza, en donde le-

S muy precisas trabajan para
»

9.
-

erno, el que siguiendo a Nietzs-
pminado “hombre tedrico”, vive
‘unidimensional. Para él, el estado
estado de cultura son diferen-
es. Entre él y la naturaleza ha
ira. Su vida comenzé al aban-
e naturaleza e ingresar en la
Todo lo que es suyo ha sido
a. La naturaleza para él no
de lo apropiable o el basurero
El vive en la cultura.b?u co-
| le hace posible, pensable, su-
' z cultura. pl.% que habla, lo que
que consume, nunca es natura-
'Y lo que de si mismo parezca
opio cuerpo, los impulsos que
ha sido neutralizlado bajo sau
' ”, es decir el cuerpo pa-
gem ?lilo conciencia. Reducido el
en la cultura sélo habla la ra-
nciencia. Y es que el hombre
iderando el rey de la crea-
], cierto, pero un animal ra-

Cm donde se registra
mreenteérico. Cuanto ha-

Este modo de ibi i mi
® T percibirse a si mismo del hom-
bre teérico no es si &

una falsa conciencia:

quien produce tal reparto. Co-
ra corresponde examinar.

La cultura —estricta
Na— es una suma d
junto de institucione
conocimientos. Al mi

mo, es lo que aho

mente la cultura moder-
€ conocimientos y un con-
S encargadas de aplicar esos
cimi smo tiempo es un sistema de
prohibiciones y exclusiones, fuertemente cohesio-
nado, que debe ‘ser reconocido como “natural”
por todos los individuos que la forman. El apren-
dizaje de estas reglas prohibitivas, por el cual
debe pasar todo hombre para merecer, segin la
cultura, el calificativo de tal, introyecta en é]
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que debe hacer®!
modernamente, l‘a:tli:
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ar porque sup
Acluso asi podemos extraer una
stituciones tienen autonomia
‘una slix:cién d: realidad. La
A €5 slempre (insisto: en 1a
resultado de relaciones de po-
clones que la conforman.

cer, desapercibido para casi
muestra ya sobrados ejem-
uchas politicas se orientan ante
das por el deseo de agenciar
or el deseo de poder ejercer
ins tuciones. Sin embargo nada
ilusorio de este poder del hom-
> las instituciones que 1la super-
instituciones al paso de los hom-
ue hablan, las que piensan,
por el hombre teérico incluso alli
te a las instituciones, pues no com-
poder sino por el uso de su poder.
por la toma del poder y termina
2l mismo, (incluso contra los ami-
otra institucion).

gar, la instauracién de la ley
mplica restricciones. Habiamos
ey de la cultura debia ser introyeec-
aquel que ingrese en la vida de la
T esta introyeccién por lo que un
gana, en rigor, su individualidad,
1 la cultura. El principio de iden-
individuos la sefial de que en ellos
2 ley de la cultura. Sin duda son
s las que escriben, las que marcan
0s su identidad. Es a través del
como el individuo se encuentra
su identidad. Sin embargo la va-
instituciones no obsta para que la
8a una y sola una para cada individuo.
estriccién: a ninguna institucién le
imponer una nocién de la realidad

neipio de identidad de los miem-

: ’%oda innovacién en la nocién
una institucién estd subordinada
a. Esto es asi porque sobre el
tidad descansa el lenguaje, cé-
se transmiten todos los signos de
digo de los signos cotidianos, dice
n el principio de identidad, el yo,
proposiciones del lenguaje no co-
ninguna realidad dentro de la cul-
, esto es algo perfectamente cono-
ado por la vida de la cultura, que
con instituciones correccionales
nderezar” “la vida” de quienes no
1a firmeza en el uso de su identi-
toda cultura supone intercambio,
nbio supone comunicacién: uno que
recibe, uno y otro, deﬁmdos_ co-
| circuito por donde se transfiere
‘También en esta perspectiva debe
sidad de que los miembros de
sometidos al principio de iden-

tal como es concebida por la cul-
o ciertas restricciones, puede pues
de las realidades parciales, las
1 campo de extension correspon-

diente a cierta nocién de realidad, la
uno de lps axiomas de] sistema in retativo
una institucion, las relaciones de entre
ag institucmnes, pueden inducir ios i -

ios estén dispuestos a renunciar a los privile-
gios que conllgva el hacer parte, como benefi-
clarios, de las instituciones. Por boca de las ins-

) : lo real es lo
apropiable,

~ Se comprenders por supuesto que las institu-
clones tampoco son invariables; que una institu-
€10n puede y tiende a formarse en cualquier par-
te de la cultura en donde aparezca una materia
Por apropiar: los ejemplos son abundantes. (Aun
cuando explotar esa materia pueda ser peligroso
para la identidad de los individuos, no importa.
Se trata de andar con cuidado y disponer de ins-
tituciones que corrijan los efectos, “los males ne-
cesarios” que resultan de poner en circulacién la
nueva materia. La institucién descubre el atomo
¥ de su aplicacién resulta la bomba atémica y
la radiacién: no hay problema, la cultura nunca
pierde, una institucién se encargara de estudiar
los efectos de la radiacién en los seres humanos,







> son las instituciones. También
convierte, como un todo, en in-
ud decia: “Las época

o e -P° 8, como’ los

s deseo, lengua, traﬁnj’e, son
e la naturaleza a las cuales la
ado de todo naturalismo. Son,
erzas del inconsciente —la na-
¥ no fuerzas de la vida
aleza. Poco puede significar
n: pero la naturaleza es vista por
ero sélo la ve bajo cuadricula.

bre moderno no vea el cuerpo.
ojos de la conciencia, como “su”
para su conciencia. Incluso en
no puede descifrar los mensa-
el cuerpo enuncia su malestar:
a los especialistas, solo las insti-
n “curar” al cuerpo, es decir de-
~vida civil como empaque de una

materias objeto del poder son pues,
’gn.a sola: naturaleza. Ello hasta

sé pueda afirmar que el estado

se ne al estado de naturaleza,
ado de naturaleza propio de la
La cultura hace parte de la na-
como el hormiguero de la natu-
hombre vive en la cultura co-
el hormiguero: en el seno de
I1 deseo, la lengua, el trabajo, son
1sciente como el estado de cultura
do de naturaleza. En la vida de la
no es perceptible: lo que se desa-
imiento aparente pero objetivo,
aleza y cultura se distinguen
de que estdn constituidas cada
za queda en apariencia excluida
o notese que esta exclusion es
-ofunda introyeccion de la natura-
de la cultura, bajo la forma del

a cultura estd montada sobre for-
inconsciente: modo de produccién
trabajo, de la lengua. El poder de
es el de formar 'y deformar, de
ar el inconsciente. No es meta-
‘vivimos en el inconsciente, que
s calles que recorremos, los ros-
los edificios que nos oprimen, las
cam son formaciones del in-

2 conciencia no es sino la forma de
rma de un olvido. Derivamos por
la conciencia no es sino la sala
viaje. La cultura es a la natura-

; ha sido maravillosamente
W“’ de Nietzsche. Cf.

sus

Se comprende entonces 1o
E:ﬂs “el espiritu de la materia es el mismo u;
s partes... Tomamos parte en todas las for-
: posibles de vida. En nuestro inconsciente de
: it::;bres pesa un atavismo milenario, es absurdo

tar la vida. Un poco de lo que hemos sido, y
sobre todo de lo que hemos de ser yace expresa-
mente_eq las piedras, las plantas: los animales,
los paisajes, los bosques”.

Ahora pueden los hombr: bricos llamar mis-
_ es teoricos
ticismo a este materialismo estrieto.

Recapitulando: la ley de la cultur
turaleza y cultura comg lo otro y lo L?:ﬁpznd:?a
cultura.. La naturaleza se escamotea cuadriculan-
gg%: ggyclv la perspectiva de la cultura, convirtién-
0 otro de esto mismo, de la cultura. An-
tropomorfizando a la naturaleza. Esta operacién
de separacién equivale, en la vida de los hombres,
a la formacién simultinea de un inconsciente y
una conciencia. La vida en la cultura se convierte
en 1a_ vida en la conciencia, aun cuando la con-
clencia no sea sino un epifenémeno del incons-
ciente, es decir, de la naturaleza culturizada. To-
do lo que entonces aparece en la vida de la cul-
tura, las ideas, el orden, la verdad, parece enton-
ces un atributo de la vida misma, pero sélo son
entidades que tienen existencia en la conciencia,
en la vida de la cultura. Todo ello es, sin embar-
go, invisible para el hombre tedrico. El llama rea-
lidad al artificio, verdad a lo que resulta de ese
artificio; él, o lo que es lo mismo, las institucio-
nes: éstas son los Organos de la cultura moder-
na, los aparatos por los cuales la cultura opera
sus marcas sobre los cuerpos, aprisiona a la na-
turaleza dentro del cuerpo subordinado al cere-
bro, como inconsciente subordinado a la concien-
cia. Nace asi el individuo, dueno de un cuerpo ¥
un yo, de un cuerpo que formaron de hecho las
instituciones para darle un yo que lo administra-
ra segin el interés de las instituciones.

El combate contra la cultura realizado por Ar-
taud debe comprenderse a la luz de esta perspec-
tiva. Artaud, contra lo que algunos podrian creer,
no se opondra al estado de cultura, sino a la ig-
norancia en que la cultura quiere permanecer
con respecto a su vinculo con la naturalqza. v
promovera una cultura en la cual la conciencia
sea, no el olvido del estado de naturaleza, sino
la conciencia de esa integracién plena, organica,
del Hombre con la Naturaleza. Un buen modo de
no entender una palabra de Artaud es interpretar
lo que plantea como una afirmacién de un polo
naturalista contra un polo cultural. Por el con-
trario, Artaud vera en tal polarizacién un efecto
de l1a cultura, de una cultura gue ha perdido h:uia
nocién de la naturaleza y de lo que es una ver-
dadera cultura:

“Ruropa ha despedazado la naturaleza con
sus cienc}i)as separadas. Biologia, historia Inat;;-
ral, quimica, fisica, psiquiatria, neurologia, 11-
siologia, todas esas germinaciones monstruosas






