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de leopoldo zea
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Despues de la segunda guerra mundial, la cri-
sis estructural de posguerra trae un gran dssper-
tar por la busgueda de la conciencia de si mIsmMos
en los pueblos de Europa y America. En Mexico,
esta tarea la asumen entre otros, los fiidosolos reu-
nidos en el grupo ‘‘Hiperion” (I, Leopoldo Zea,
destacado pensador de esta generacion, empieza
a hablar de una conciencia ‘‘critica’” y ‘‘construc-
tva’; entendiendo por tal el quehacer filosofico
gue salve las circunstancias mexicanas de una
opinion interna y externa que las valora como ne-
gativas; asi es como aparece en el segundo nu-
mero del quincenario ‘México y lo mexicano'’, pu-
blicacion de los Hiperiones, su ensayo titulado:
Conciencia y posibilidad del mexicano (*), con el
gue se abre una serie importante de su produc-
cion: La Filosofia como compromiso (1948), El sen-
tido de la responsabilidad en el mexicano (1949),
La Filosofia Mexicana en los ultimos cincuenta
anos (1950) y Dialecica de la conciencia en Mé-
xico (1951); estos escritos aunados en una espe-
cle de manifiesto anual constituyen en opiniéon de
Jose Gaos: ""Una memoria comparable a la de
las conferencias del ‘Ateneo de la Juventud' en
19107 & lo que parece ser mas cierto cuando se
sabe que estamos ante dos momentos importanies
de la Filosofia en Meéxico. Generaciones de pen-
samiento culminadas y enlazadas por figuras co-
losales como las de Alfonso Reyes y el mismo
Jose Gaos. Precisamente el primer ensayo de Zea
antes mencionado esta dedicado a ‘‘Don Alionso
Reyes, Mexicano Un'versal’”’, dando a entender la
aperiura de un pensamiento mexicano con contex-
to americano y cobertura final de lo universal. Y
en cuanto Gaos, el “empatriado” de Espana en
Mexico, es el punto sobresaliente de una etapa de
la filosofia mexicana, climax en el que se expand:-
ra una nueva generacion, la de Leopoldo Zea. El
horizonte que amplia José Gaos y sus discipulos,
es el mismo que empezaron a construir destacados
miembros del “Ateneo de la Juventud” como: Ca-
SO, Vasconcelos y Henriquez Urena, que ante ei
cerrado panorama de los positivistas abrieron las
puertas a un nuevo humanismo, el del hombre con-
creto, responsable de su propia circunstancia y que
reclamaba el derecho de saberse hombre entre los
hombres.




Pero Zea no es mera continuacion del filosofar
mexicano de anteriores décadas, sino que con él
se abre un nuevo espacio en el pensar. Cuando
aparece el libro: Dos etapas del pensamienio en
Hispanoamerica. Del romanticismo al positivismo,
José Gaos le dirige una carta abierta a Leopoldo
/ea a travées de Cuadernos Americanos, en la que,
no s6lo valora ese largo viaje por media docena de
paises que le permitio un excelente hacer caminos
de pensamiento, sino que él cree haber aprendidou
a percibir en su discipulo un gran presente e In-
mediato futuro del pensar americano, una ‘‘eman-
cipacion mental’”’ que mas que deshacerse dei pa-
sado busca reconstruirlo autoctonamenie; se pre-
gunta: “;No sera fundamental por esto por lo que
la actitud de los pensadores hispanoamericanos ha
venido cambiando desde el fin, por tanto, de la
etapa positivista, quiza lentamente al principio, ve-
lozmente en los ultimos anos, de toda forma Ini-
ciando una nueva etapa de|l pensamiento en Hispa-
noamérica, aquella a la que pertenece este mismo
libro de Ud.?” ® .Y termina contestandose con se-
guridad que Leopoldo Zea habia de llevar a l|a
plenitud la nueva filosofia iniciada. Ciertamente tie-
ne que ser trascendente una tarea filosofica enca-
minada a dar confianza a sus conciudadanos en e€i
acceder a construir la organizacion politica, un
nuevo sistema econdmico y un pensamiento propio
que les permita reclamar un justo lugar en i1a cul-
tura occidental; tan trascendental es esto como el
mismo esfuerzo kantiano por “‘liberar al hombre de
su culpable incapacidad. .. de la imposibilidad de
servirse de su inteligencia sin la guia de otro”

Cuenta Samuel Ramos de una generacion en
México que, inconforme con el romanticismo filo-
sofico de Caso y Vasconcelos, y sin querer volver
al racionalismo clasico, se encuentra mas identifi-
cada con la filosofia historico-vitalista de Ortega vy
Gasset. Ei autor de “Las Meditaciones del Quijote”,
va aclarando conciencias y permitiendo a la gene-
racion mexicana hablar de la formacion de una

cultura propia, una filosofia nacional para el mun-
do; sera precisamente uno de los discipulos mas
destacados de Ortega, José Gaos, quien impulse

una nueva actitud de la filosofia en México e His-

panoamérica, el gusto por las meditaciones sobre
la realidad americana.
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Deciamos al principio como todas estas nuevas
vy fecundas inquietudes del pensamiento, surgian
en la ultima gran crisis de posguerra. En esta mis-
ma coyuntura nacen los Cuadernos Americanos, fe-
cundisima publicacién que el maestro Jesus Silva
Herzog, economista, echdé a caminar. Alli, en sus
cuarenta anos de ininterrumpida aparicion, Leopol-
do Zea ha trazado una completa sinopsis filosofica
del hombre americano; su obra y la gran obra que
son los cuadernos se han complemeniado en €s-
pmtu y materia. Don Alfonso Reyes en la presenla-
cidn del primer nimero de Cuadernos Aniericanos,
anuncia que ante el peligro de una cultura amena-
zada, hay que conservarla y continuaria para el
servicio del hombre; a América le toca devolver a
la cultura esta forma en un dialogo, y se pregunia:
s Cudl es la parte del dialogo que toca a nuestras
Republicas? Sin duda la elaboracion de un sentido
internacional, de un sentido ibérico y de un sentido
autoctono’” ¢, para lo Internacional ya estamos
preparados porque hemos aprendido a s&itirnos
ciudadanos del mundo; para lo ibérico lo estaremos
en cuanto reconstruyamos positivamente un valor
universal que, por encima de instituciones estata-
es y de regimenes de gobierno, nos dio "una re-
presentacion del mundo y del hombre, una esti-
macion de la vida y de la muerte fatigosamenie
elaboradas por el pueblo”; y para lo autociono
tendremos capacidad en cuanto Incorporemos a
Inmensas masas humanas (Indios, negros, mestizos
y mulatos) en el repertorio del hombre. Asi es co-
mo entiende Alfonso Reyes el ser provechosamente
nacional y americano, siendo generosamente uni-
versal; si nos debemos a la Nacion, esto implica
un mas vasto deber humano donde todavia tene-
MOosS mucho por hacer.

n este claro y bien definido horizonte de Cua-
dernos Americanos encontramos a Leopoldo Zea
esbozando el ideario de una filosofia americana,
sabiendo que no se trata de una nueva forma de
filosofar, es ‘‘filosofia sin mas’’, la filosofia propia
de la realidad americana que, por serlo, 1o sera
también de lo humano en general. Lo nacional en
filosofia es un valido punto de partida hacia i0
universal: como dice el chileno Schwartzmann: “La




verdadera universalidad de la idea de hombre no
se contrapone al necesario engarce del individuo
en las vivificadoras fuentes elementales de lo re-
gional” ),

La cultura occidental europea ha entrado en
Crisis pese a su gran desarrollo material; ante esta
situacion los pueblos iberoamericanos se han en-
contrado en la encrucijada de su propio problema,
y nos toca la responsabilidad de nuestra propia
realizacion cultural, que permita una vigorosa nue-
va sintesis de la cultura. Se nos llama a america-
nizar el decadente mundo occidental y sabiendo
que no podemos renunciar a nuestra occidentali-
dad, nos corresponde darle el vigor de lo ameri-
cano.

Y ¢qué sera americanizar? Es sentir gue nues-
tro patrimonio cultural se realza con validez. Amé-
rica Latina no solo reclama el derecho a participar
de un proposito reconstructor de la cultura uni-
versal, sino también a aportar su rica experiencia
de encuentro de culturas. Sabemos gue a la sole-
dad de Bolivar sonando con americanizar un mun-
do, se van uniendo mas voces en Ameérica, son las
voces del pensamiento enraizado en el horizonte
Iberoamericano, la de indios y negros anteriormen-
te negados pero ahora afirmados como orgullo de
nuestro mestizaje; ya vislumbramos con el optimis-
mo del poeta, Octavio Paz, que nos abrimos al
mundo: “Alli en la soledad abierta, nos espera
tambien la trascendencia: las manos de otros so-
itarios. Somos por primera vez en nuestra historia,
contemporaneos de todos los hombres” (7). En Amé-
rica tenemos la posibilidad de superar la abstrac-
cion de lo humano del hombre blanco, donde s6i0

tiene cabida él; para nosotros hay més expresiones

concretas del hombre: el indio, el negro, el mulalo,
el mestizo. “"No hay indios, ni criollos, ni mestizos,
solo hombres. Hombres que deben tomar concien-
cia de su humanidad para hacerla valer y exigir
que les sea reconocida. El indio debe tomar con-
ciencia de su ser hombre y actuar como tal en esla
America’’ .

He aqui una bandera de América, la de la des-

colonizacién; oponer una relacion de solidaridad
entre iguales a las tradicionales diferencias entre

dominador y dominado; americanizar €s unir en la
igualdad, no dividir; es Bolivar de nuevo en botas
de campana y volviendo a recordar: “‘Unidad, Uni-

dad, Unidad debe ser nuestra divisa’. Iguaidad vy
libertad forman el marco de realizacion de la hu-
manidad, entendidas no ya en la estrechez de la
abstraccion burguesa sino resumidas en la solida-
ridad y unidad entre hombres y pueblos.

En la Carta de Jamaica, el Libertador ve esta
unidad muy dificil de realizar por los caminos de la
imitacion y mucho menos por los de la improvisa-
cion; a los americanos, sin practica en los negocios
publicos, en la diplomacia y en la burocracia es-
tatal nos toca inventar republicas; pero salta el
gran interrogante: "';Se puede concebir que un
pueblo recientemente desencadenado se lance a la
esfera de la libertad sin que, como lcaro, se des-
hagan las alas y recaiga en el abismo? Tal prodigio
es Inconcebible, nunca visto. Por consiguiente, no
hay un raciocinio verosimil que nos halague con
esta esperanza?’ . La facil soluciéon a esta en-
crucijada por la imitacion de las constituciones aje-
nas no es posible, porque como dira en el Con-
greso de Angostura recordando a Montesquieu:
‘Las leyes deben ser propias de los pueblos que
las hacen. .. He aqui el cédigo que debemos con-
sultar y no el de Washington” (%  No hay modelo
posible.

La gran dificultad que encuentra Bolivar para
su utopia ecuménica de realizar la gran nacion del
universo es la fragmentacion regional de los pue-
blos americanos. Percibe claramente el gran obs-
taculo de esta herencia de la tradiciéon colonal
para la construccion de una Republica fuerte y au-
todeterminada; en este sentido es muy preciso el
comentario que hace al Vicepresidente de Cundi-
namarca: "'La falta de unidad y condiciones, ia
falta de acuerdo y armonia vy, sobre todo la falta
de medios, que producia necesariamente la sepa-
racion de las republicas, es, repito, la causa verda-
dera del ningun interés que han tomado hasta
nuestros vecinos y europeos en nuestra mala suer-
te” ¢, Es claro que a Bolivar, nuestro mejor hom-
bre de ideas modernas, lo angustiara hasta |a
muerte el peso de sociedades tradicionales que se
resisten a imaginar el nuevo mundo de su realidad.




Oteando el horizonte de la Ameérica gue siguio
a Bolivar, encontramos una historia que oscila en-
tre el militarismo y la dictadura. He ahi otro mal
endémico que debe ser superado en la tarea ame-
ricanizadora:; carecemos de democracia. Se ha que-
rido explicar la ausencia de democracia por ia ine-
xistencia en nuesiras sociedades de las clases
sociales y de las estructuras economicas que hi-
cleron posible |la democracia en Occidente; perc
se olvida que ella es ante todo una creacion poli-
tica, una invencion colectiva como la que proponia
el ideario bolivariano para la Republica Americana.
Los fracasos de la democracia en nuestro conti-
nente, mas que a carencias de las condiciones so-
clales y economicas de otras sociedades, se deben
a la falta de una corriente intelectual critica y mo-
derna. A derrotar esta culpable incapacidad esia
colaborando un pensamiento de lo americano, que
yva no quiere saber mas de inferioridades culturales,
aportando responsablemente su filcsofia a la tarea
latinoamericana de democratizar pueblos.

Andrés Bello, como Bolivar, pertenece a eso0s
escasos hombres del siglo XIX que percibieron to-
do el problema de la emancipacion y proclamaren
la necesidad de americanizar nuestra cultura € ins-
tituciones. Bello, en un articulo publicado en "El
Araucano’” de Santiago de Chile en 1848 decia:

“"Nuestra civilizacion sera también juzgada por sus
obras; y si se la ve copiar servilmente a |a euiopea
aun en lo que ésta tiene de aplicable ¢jcual sera
el juicio que se formara de nosotros un Michelet,
un Guizot? Diran: La América no ha sacudido aun
sus cadenas; se arrastra sobre nuestras huellas con
ojos vendados; no respira en sus obras un pensa-
miento propio, nada original, nada caracteristico;
remeda las formas de nuestra filosofia y no se
aproplia de su espiritu. Su civilizacion es una plania
exodtica que no ha chupado todavia sus jugos a ia
tierra que la sostiene” (1), Estamos ante la eviden-
cia de una nueva ruta de “‘emancipacion mental ',
poniendo su empeno en la apropiacion de nuestro
pensamiento; se hace necesario reemprender otro
camino de unidad, el de la “integracién por la cul-
tura y la educacién’’, como acertadamente se deno-
min6 el Ultimo Simposio Internacional que organizo

Leopoldo Zea en el Centro Coordinador y Ditusor
de Estudios Latinoamericanos.

El mundo moderno que gueremos ver en Ame-
rica Latina: democratico, integrado, autoctono Yy
universal, es un reto en muchos sentidos para el
pensamiento; hay que hacer encajar la propia rea-
lidad en nuestras representaciones; hay que hacer
luz y ordenar una historia que se creia solo podia
originar desorden y oscuridad. Hay que hacer filo-
sofia en su forma mas primigenia, enfrentando el
caos. Este desafio es el que acepta Leopoldo Zea
cuando se cansa de proponer en su obra una
aproximacion filoséfica al hombre americano. A
veces el esfuerzo que realizan muchos de nuestros
fildsofos con sentido latinoamericanista, se ha di-
cho por académicos puristas, no es una tarea filo-
sofica; pero se olvidan quienes hacen tal afirmacion
que la reflexion en filosofia es fundamentalmente
humana. Lo que pasa es que quienes desde la abs-
traccion pura rehuyen al hombre circundante, nha-
cen manifiesto ese secular complejo de inferioridad
que permite hablar de una filosofia griega, una fi-
losofia francesa y una filosofia alemana, pero se
escandalizan cuando alguien alude a una filosofia
latinoamericana. De todas maneras, olvidandonos
de algunas necedades, mas o menos académicas,
podemos correr el riesgo de hablar de una filosofia
en la obra de Leopoldo Zea, cuando se propone
desde la cosmovision americana hacer un sistema
de reflexiéon concreta enmarcado por caracieristi-
cas humanistas, circunstanciales, de compromiso
e historicistas.

Ya hemos aludido suficientemente a la filosolia
de Zea como un pensamiento sistematico sobre el
hombre y al servicio del hombre; le preocupan las
ideas creadas por el hombre en el mundo y ade las
que puede elegir las mas convenientes para en-
frentar sus propios problemas. La comun condicion
humana reconocida a los hombres de las mas dis-
tintas circunstancias histéricas, es la base segura
para la descolonizacion, la solidaridad universal y
el compartir un pensar comun.
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El hombre sobre el que hacemos reflexion filo-
sofica, es el hombre concreto, arrojado en una cCir-
cunstancialidad determinada. En nuestro caso se
trata de una filosofia del hombre sumergido en la
circunstancia americana. Sabemos que hemos he-
redado una concepcion europea del mundo, lo que
nos queda es adaptarla a nuestra historicidad. S
pretendiésemos hacer una historia de nuestra filo-
sofia donde podamos encontrar sistemas filosoficos
tan valiosos como los europeos, nos llevaremos la
frustracion de no encontrar sino malas copias de
aquellos; nuestra filosofia hay que empezar a en-
contrarla desde otro punto de vista, del preguntar-
nos el porqué nuestra incapacidad para no hacer
sino torpes remedos de los modelos europeos; solo
reconociendo nuestra basterdad cultural podemos
reclamar legitimidad cultural. No se trata de seguir
adaptando nuestra realidad a cosmovisiones exira-
nas, sino de hacer un proceso de adopcion, de di-
gestion de filosofemas, que nos ayuden a entender
nuestra circunstancia americana. Cuando hacemaos
una historia de nuestra culpable incapacidad, del
‘por que no tenemos una filosofia propia, y la res-
puesia quiza sea una filosofia propia’ * . La filo-
sofia americana debe ser una filosofia abierta, ins-
crita en una tarea universal: Ameérica es una mera
circunstancia del filosofar, no el espacio Unico de
pensamiento; hay que evitar el americanismo, el
limitar el mundo a las fronteras de nuestros proble-
mas; la circunstancialidad regional no es mas que
un accidente necesario, lo importante es sabernos
iInsertos, como hombres que somos, en ese amplio
horizonte llamado humanidad.

La circunstancia americana es claramente de-
pendiente de la europea; ante el arrasamiento de
nuestras formas culturales precolomb.nas, solo nos
queda la condicion de colonizados que asumimos
una cultura prestada; pero desde alli, cuando el
mismo ropaje impuesto entra en crisis, cuando aho-
ra, de repente, nos encontramos con la enorme ta-
rea de hacer nuestro pensamiento, existe la posibi-
lidad de nuestra independencia intelectual. "Quier
tan confiado habia vivido a la sombra de un arbo
gque no habia plantado, se encuentra en la intem-
perie cuando el plantador lo cortay lo echa al fue-
go por inutl. Ahora tiene que plantar su propio

arbol cultural, hacer sus propias ideas; pero una
cultura no surge de milagro, la semilla de tal cul-
tura debe tomarse de alguna parte, debe ser de
alguien. Ahora bien —y éste es el tema que preo-
cupa al hombre americano— ¢ de donde va a tomar
esta semilla?; es decir ;qué ideas va a desarro-
llar?; ;a qué ideas va a prestar su fe?; ;conti-
nuara prestando su fe y desarrollando las ideas
herederas de Europa?; o ;existe un conjunto de
ideas y temas a desarrollar propios de la cir-
cunstancia americana”? O bien, ¢;habra que inven-
tar estas ideas? En una palabra, se plantea el
problema de la existencia o inexistencia de ideas
propias de America, asi como de la aceptacion ©
no de las ideas de la cultura europea ahora en cri-
sis. Mas concretamente, el problema de las rela-
ciones de America con la cultura europea, y el de
la posibilidad de una ideologia americana’™ Y. En
suma, nuestra circunstancialidad es problematica,
nos encontramos desarraigados de la cultura pre-
colombina e Inmersos en una cultura europea, que
No es nuestra y la extranamos; ante esta situacion
solo queda nuestro compromiso recreador por la
apropiacion auténtica de valores culturales gque po-
demos sentir como propios y para una digna rea-
lizacion del hombre americano.

El compromiso implica una revolucion cuiturai,
donde partiendo de pensamientos del mundo occi-
dental, llegaremos a elaborar nuestra propia inter-
pretacion y transformacion de la realidad. Al fi'éso-
fo latinoamericano le corresponde un compromiso
muy preciso con lo que fueron las revoluciones
Inconclusas de independencia politica; a los pen-
sadores toca el empeno de realizar |o que debia
haber sido previo, la educacion para la libertad del
pueblo. E| hecho de que asi se hayan presentado
las circunstancias no crea ninguna imposibiiidad;
como bien advierte Andres Bello, “‘estdabamos en ia
alternativa de aprovechar la primera oportunidad ©
de prolongar nuestra servidumbre por siglos’” (&)
y una vez dado este primer paso, iniciar el lar-
go proceso de nuestra “emancipacion mental”, de
educarnos a nosotros mismos para el goce de la
libertad. En esta otra emancipacion es donde nues-
tros pensadores deben dar o mejor de si; el com-
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promiso con este pensarnos, educarnos e inte-
grarnos, aun no termina; una filosofia con esta
propuesta tiene plena vigencia y una irreductible
necesidad de hacerse.

Para Zea, el compromiso es algo de nuestra mis-
ma esencia humana, el hombre es un ente inserto,
puesto en el mundo donde debe actuar y ser res-
ponsable de lo actuado; como en el mandato so-
cratico: “Alli donde alguien se haya situado a si
mismo, creyendo ser el mejor, o donde haya sido
situado por un jefe, alli hay que sostenerse arras-
trando los peligros y no teniendo en cuenta ni la
muerte, ni ninguna otra cosa mas que la verguen-
za'' (16)  Este compromiso no solo es con los con-
temporaneos, sino también de otros y ante oOlros;
somos responsables de un pasado que no hemos
hecho y de un futuro que habra de ser hecho por

otros. El nuevo ideal de hombre burgues, pensado
por Descartes, echaba por la borda todo su pasado,
solo le interesaba asumir el futuro, asuncion que se
hace patente en su idea de progreso; el filosofo
del compromiso con el hombre y no con una bur-
guesia en crisis, reafirma que su deber no esta en
la libertad del ‘““dejar hacer’” sino con una libertad
en situacion, con la libertad comprometida de tener
que responder por un mundo que trae aptitudes y
costumbres del pasado. No es facil el camino para
quienes hacen filosofia en América, los cambios ue
habitos de pensamiento y del sentido de la vida,
son un proceso largo; como decia Perez (Galdos:
“Las costumbres las ha hecho el tiempo con tanta
paciencia y lentitud como ha hecho las montanas,
y solo el tiempo, trabajando un dia y otro, las puede
destruir. No se derriban montes a bayonetazos™ (7.

Esta es la filosofia comprometida americana, un
afan por tomar conciencia de nuestra situacion,
por encontrar y definir este ser nuestro; solo cono-
ciéndonos asi podremos ocupar el sitio que nos
corresponde en la cultura universal. Al encontrar
este lugar de nuestra propia identidad, enconlrare-
mos un camino mas facil para la paz; ya no ten-
dremos razén para compartir con la burguesia tra-
dicional, la justificacion a la colonizacion de otros
pueblos, bajo el pretexto de imponer la propia li-
bertad y el propio progreso como la libertad y ei

progreso de la humanidad; sabremos aceptar la
diversidad de culturas, la multiplicidad de destinos
y la discontinuidad historica de los pueblos.

Por ultimo, la historia es un invocador necesa-
rio en la personalidad filoséfica de America; y esto
no so6lo por 1o que hemos dejado establecido de
que el compromiso es con el hombre historico,
sino porque para hablar de autonomia filosofica es
necesario sabernos con autenticidad historica. No
es extrano entonces, que la Filosofia en Leopoldo
Zea desemboque en Filosofia de la Historia.

El historicismo que circula por todos los escri-
tos de Leopoldo Zea es el mismo historicismo fi-
loséfico hegeliano. Segun Benedetto Croce, las
bases dadas por Hegel nos llevan a entender que
toda filosofia es obra de un hombre y como tal se
realiza en un determinado tiempo y lugar, siendo
ésta la razén de su condicionalidad historica. No
podemos prescindir de la historicidad en el pensa-
miento, por eso cuando cambla la historia tiene
que cambiar necesariamente la filosofia. La estre-
cha vinculacion entre Historia y Pensar ya habia
sido propuesta en México desde la generacion de
“Ateneo de la Juventud’, cuando se hace todo ur
esfuerzo porque la abstraccion filosofica deje de
ser una idea para convertirse en un espiritu que
actla y se mueve en la historia. En el historicismo
de Zea, continuacion de esas elaboraciones, la
historia no es un Deus ex machina, la panacea que
todo lo resuelve, la maestra de la vida; no, se trala
de un horizonte necesario para que la vida se afir-
me en su verdad. La historia es la circunstancia,
no la determinacion absoluta; es el despliegue del
Ser en el tiempo que se vive y en el pasado visto
con los ojos de la vida actual, no como lo que ya
fue vivido: tampoco es el presente gque nos atrapa
sino también la esperanza de un futuro de mayor
afirmacidon humana. "“El historicismo muestra su
aspecto salvador. La esperanza para nuestro tiem-
po, la de que el hombre contemporaneo, al igual
que los hombres de otras epocas igualmente ac:a-
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gas, cansado de su esclavitud, cansado de afirmar
la verdad de otros, afirme su propia verdad' (9.
Este historicismo surgiendo en Europa, sirve alli
para avizorar la cultura amenazada; en camblo pa-
ra la historia de las ideas en Latinoameérica no
repercute en forma de crisis, sino que abre por el
contrario, un camino fecundo: la posibilidad de ha-
blar y de justificar un pensamiento propio.

—| compromiso es con la historia americana,
buscando en ella una conciencia de lo autoctono;
pero se empieza a tener sentido de lo americano
cuando se trata de entender lo nacional el signi-
ficado de las pequenas luchas del hombre por si-
tuarse ante los mas cercanos y ante si mismo. Las
Ultimas crisis en la cultura europea han puesio en
tela de juicio todo lo que sea expresion dei VIgjO
continente, incluyendo aquella idea que relegaba al
campo de lo infrahumano, de la barbarie, a los
pueblos colonizados de la periferia; posibiiitanao
revitalizar una toma de conciencia sobre la impor-
tancia de otros puntos de vista de lo humano. La
existencia de esa multiplicidad de lo humano, fue

negada por los mismos americanos que sintiendo-
se inferiores se quisieron europeos copiando bur-
damente a las naciones del progreso. Asi lo hizo
el criollo ante el fracaso de su optimismo indepen-
dentista, cuando termina culpando de su Intento
fallido a su propia constitucion mental, herencia
achacada a la tradicion espanola; igualmente 10S
mestizos, reformadores liberales de mediados del
siglo XIX, creen menester adoptar una doctrina eu-
ropea para que se genere el hombre nuevo, pero
el Iinstrumento, el positivismo, no da la grandeza
de las naciones europeas. Algo distinto empieza a
pasar en las revoluciones del siglo XX, cuando las
ansias libertarias represadas en el siglo anterior se
empiezan a desbordar en una esperanza exaltada
que solo ahora podemos juzgar con calma. La pri-
mera revoluciébn moderna en América Latina, ia
revolucion mexicana, presenta la oportunidad para
que las fuerzas ocultas floten una vez mas; alll,
criollos, mestizos e indios se mezclan buscando su
reconocimiento; ‘‘la revolucion mexicana le descu-
brié al hombre de México una serie de facetas que
con anterioridad los grupos dominantes se habiar
empenado en ocultar. Un mundo casl ancestita

fluenciada por el pensamiento de Grotus, Pufen-

brotd como por encanto desgarrando ese mundo
acartonado y ridiculo que el porfirismo habia le-
vantado. Es con esta revoluciéon que se inicia una
auténtica vuelta del hombre sobre si mismo’ (7.
Optimismo en una revolucion que por su deficiente
organizacion de la participacion democratica en el
hacer social politico y cultural termina sembrando
pesimismo sobre una posible salida al ser mexica-
no y americano.

Cuando se trata de hacer filosofia e historia
del hombre de América, se presenta el problema
de no poder contar con un solo mundo ameiicano
constituido por una misma cultura y costumbre de
pensamiento. Para el desarrollo de las ideas hay
que entender la diversidad entre dos Américas: Ia
latina y la sajona, fendmeno que arranca desde €l
orincipio, cuando se dan dos formas diferentes de
conquista y colonizacién. En el area sajona, sera
una burguesia incipiente pero progresista 1a gue
trasterrada iniciara un proceso de conquista ae tie-
rras desconocidas con la aspiracion de hacer una
buena empresa econdémica que progrese rapiaa-
mente sin las trabas directas de la metrépoli. En el
area latina, son los servidores de la monarquia mas
igada al antiguo régimen quienes emprenden la
conqguista de nuevas tierras que les den nhonor y
poder econdmico para el disfrute nobiliario.

La ideologia politica de los mov.mientos eman-
cipadores en las dos Américas bebe en su propia
tradicidon. Esto lo podemos verificar en la dislinia
s'gnificacion de los conceptos de ley naiural vy
contrato. La forma como se entiende la ley es don-
de aparecen las mayores diferencias; la tradicion
sajona formuld una teoria del derecho natural in-

corf y las ideas de la edad moderna de Baruch
Spinoza; para los ingleses de la epoca de Hume y
Locke, la ley natural es parecida en muchos as-
pectos a las leyes del mundo fisico como fueron
formuladas por Newion =Y), |La tradicion iberica
heredada en la Ameérica espanola y portuguesa,
aun con influencia de la logica del derecho ro-
rnano, derivaba especificamente sobre su ley na-
tural de la mas acabada ley cristiana que regia
sobre gobernantes y gobernados, la ley divina. Es-
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tas diversas formas de idear la ley natural, llevan
en los dos casos diferentes conceptualizaciones del
contrato social; para los ingleses, sera de acuerdo
a Locke, una asociacioén libre de hombres de razon,
0 como dice Hume, por una inevitable necesidad

que preserve la sociedad, también dictada por la
razon.

Para los espanoles, siguiendo el punto de vista
tradicional cristiano, el contrato entre el sujeto vy
el monarca solo es legitimo por la consonancia con
la ley divina. A la civilizacion del contrato y el
derecho natural estd muy ligada la explicacion del
poder y la libertad; en el mundo inglés ei poder
fue considerado como el dominio de unos hombres
sobre otros, donde el establecer limites a este po-
der fue e| equivalente a definir los limites de la li-
bertad; en la America Hispana por el contrario, el
poder esta ligado a la capacidad para imponer
leyes ordenadoras, como las de cuidar que se ga-
ranticen el bien comun y el progreso de los pue-
blos; por eso, esta tradicion puede ligarse con la
vinculacion que hace el liberalismo positivista del
poder, la libertad, el orden y e| progreso.

Se ha dicho que existen dos Ameéricas, en 2l
sentido en que también conviven dos Europas; la
eurocentrisia, creyendose unica depositaria de oc-
cidente; y la de fronteras, ya ibérica, ya eslava,
que desde margenes territoriales en un tiempo asu-
mio el papel de defensora de occidente y ahora
hace esfuerzos por occidentalizarse. “En efecto, en
la Rusia actual, como en la Espana que lucha por
occidentalizarse y en los paises de la América Ibe-
'a que Intentan lo mismo, se hace patente ese pa-
sado, esa herencia que aun no ha sido asimilada,
como el occidente ha asimilado la suya, aunque
sea la misma. El problema para estos pueblos seréa
el pasar de un salto, el salto de unos anos, el trecho

h'stérioo gque occidente ha realizado en varios si-
gios” Y. En resumen, lo que toca a los pueblos
igados a los limites oriental y occidental del con-
tinente europeo, es hacer por revolucién lo que
occidente ha hecho por medio de un cambio de
larga duracion. Estos distintos modos de acceso a
la modernidad nos coloca ante dos tipos de huma-
~nismo de los que tendra que salir una nueva sin-

fesis: el que pone el acento en las relaciones del

hombre con los otros, con la comunidad; y el que
|0 pone en los valores del individuo, la personalidad
y la libertad.

=n nuestra América no hay vinculos con la fron-
tera eslava, es por la frontera ibérica por donde
Nos penetra occidente; pero la Europa prepotente
y la peninsula Hispana guardan una forma muy
especial de evolucion, porque siendo las dos hijas
del Imperio Romano asimilaron diferentemente en
las postrimerias la leccion del constantinismo. Al
paso del feudalismo, unos estados, como Espans,
seguiran siendo fundamentalmente catélicos: el al-
tar y la corona formaran una unidad indisoluble e
iIncuestionable; la conquista de América es ante
todo una empresa de catequizacién, bendecida por
Roma y su Pontifice que a través de bulas da po-
sesion de esas tierras a la corona fiel. En cambio,
en otros estados mas marcados por el espiritu
moderno, la Iglesia es un sirviente mas de| Estado
y la conquista de América sera ante todo una
empresa economica con la participacion de un
cristianismo reformado.

-sta evolucion desigual de Europa también afec-
tara la apertura a la modernidad, a la nueva rea-
idad capitalista. La Europa sajona occidental se
lanza desprevenidamente a la busqueda de esa
felicidad material que el capitalismo les presentaba
desprendiendose mas facilmente de la comunidad
cristiano-medieval; en cambio la Europa hispana
seguird encerrada en el espiritu de la comunidad
cristiana, y cuando tardiamente se esfuerza por
acepiar la modernidad, el cuidado que tiene por no
desprenderse de aquella le llevara a fallidos inten-
tos de transito al capitalismo metropolitano. El
cuadro seria este: “El occidental, puesto a eleqgir
entre su pasado cristiano y el futuro moderno, se
quedo con el futuro para regresar después y mo-
dernizar su pasado, ereando, inclusive, un cristia-
nismo al servicio de| futuro: el protestantismo, vy
mas concretamente, el calvinismo y el puritanismo.
El Ibero, por su lado, puesto también a elegir, aca-
b6 quedandose con e| cristianismo anquilosado,
con un cristianismo ajeno a lo que implicaba su
nombre” (*2). Esa obstinacion del espafiol por bus-
car reafirmar su pasado aun en las transformaciones
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que emprende de su sociedad, va a marcar el pen-
samiento latinoamericano como mas vinculado con
la tradiciéon espafnola que con el cambiante munda
europeo que buscaba en la modernidad el fin de

su pasado.

Volviendo a la escisidn americanista COmo Con-
secuencia del divergente mundo conquistador eu-
ropeo, podemos hacer dos consideraciones. Pri-
mero, el oscilar entre dos Américas: la sajona que
lisamente pasa del pasado al futuro en su idea de
progreso, y la ibera que se enfrenta a su pasadc
como la causa de imposibilidad para llegar a ser
otra de lo que era, hace de los pueblos iberoame-

ricanos, naciones aptas para la ‘“‘utopia milenaria’,
para mirar el futuro sin relacién con el pasado. Pre-

cisamente una nueva utopia que nace en Latinoa-
mérica es la de pensar que a pesar de las enormes
diferencias entre las dos Américas, se puede pre-
sentar como alternativa la unidad de lo desigual;
“o| ideal a buscar es el de la union de estas dos
secciones americanas en una sola y fuerte Ame-
rica, cultural y materialmente” %), donde la una
aportaria su capacidad material y la otra su capa-
cidad espiritual. Ante este altruista proposito hay
que tener fuerza para imponer nuestro propio per-
fil cultural y no tener que lamentar otra frusiracion
de independencia. Tal fue el caso del porfirismo en
México, cuando se quiso enfrentar al poderoso ve-
cino del norte, sajonizando a los mexicanos. COMo
se creia que la debilidad de México era material
habia que ser fuerte materialmente como la Ame-
rica sajona, llegando al absurdo de pensar que se
defendia a México de la fuerza material materiain-
zando a los mexicanos, aletargando mas el deve-
lamiento de las cualidades propias de los mexica-
nos; se quiso educar aqui con la ideologia que se
educaba a los sajones: el positivismo; convirtien-
dose esa doctrina en una mas de sus utopias,
pasando del absolutismo metafisico al absoiutismo
positivista en un traspié mas de nuestra vieja ac-
titud neoescolastica y dogmatica de la que solo se
empieza a salir con la aportaciéon critica de un pen-
samiento de conciencia americana.

La segunda consideracién que se debe hacer
es que el presente americano se caracteriza por la

dominaciéon de una parte del continente sobre el
resto. Desde la independencia de América Latina
del dominio ibérico, los Estados Unidos de Nor-
teamérica tienen intereses imperialistas. Si bien ES-
pafia y Francia por sus rivalidades con Ingiaterra
habian defendido la independencia de los EE.UU,,
esta circunstancia no impide que los EE.UU. se
conviertan en el rival mas poderoso. Ya el conde
de Aranda prevenia a Carlos Ill, despues de la In-
dependencia norteamericana, de como ese pais se
transformaba en una potencia con Iintereses CoO-
merciales y maritimos en el Golfo de Meéxico. E
estadista norteamericano Jefferson, afirmaba er
1787 que la independencia de las colonias espano-
las era inevitable ‘‘pero era necesario posponeria
hasta que los EE.UU. puedan beneficiarse con eila
y no Inglaterra” %, y para la misma época, John
Adams, ministro de EE.UU. en Londres escribia:
"Portugal esta ligada por el tratado de 1779 a dar
la mano a Espana en caso de revolucion en Ame-
rica. Francia la ayudara a su vez por razon de pacito
de familia, y, mas que todo, para impedir que In-
glaterra obtenga grandes riquezas y se haga po-
derosa por la separaciéon de America de Espana.
Nosotros debemos ser muy prudentes en lo que
hagamos. La mayor ventaja en este negocio sera
para Inglaterra, pues ella proveera a toda Suramé-
rica con sus manufacturas, cosa que le dara rapi-
damente riqueza y poder, cuestion muy peiigrosa
para nosotros. Yo creo que el objetivo de la proxi-
ma guerra seréa la libertad de comercio en America
espanola y en la India oriental” **). Si la Indepen-
dencia americana no fue muy temprana como G
preveia Jefferson, en corto tiempo los EE.UU. se
repondran de este revés y empezaran su hegemo-
nia sobre el resto del continente.

Los EE.UU. se convierten en una paradoja his-
torica 29, habiendo servido de ejemplo a las re-
voluciones en el mundo moderno, cuando el estam-
pido de su independencia da la vuelta al planeta
se convierten en renegadores de su paternidad; ya
no quieren saber de revoluciones en Asia, Africa,
| atinoamérica y en la misma Europa; ya los Inte-
reses de sus accionistas, las limitaciones a sus
ganancias, los hacen temer. Cuando modernidad ha
querido decir para los latinoamericanos: democra-

o —
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cla e instituciones libres, el viejo arquetipo de ese
ideal, los EE.UU., se convierten en el mayor obs-
taculo para nuestra modernizacion; sélo nos queda
aceptar la “‘némesis historica: los EE.UU. han sido
en America Latina, los protectores de los tiranos
v los aliados de los enemigos de la democra-
cla” (<9,

Nuestro sentimiento de incapacidad ha coiabo-
rado para que el deseo de imitacion del progreso
sgjon, haga permisible la intervencién norteame-
ricana en nuestros destinos. La vision de Bolivar,
también percibio estas relaciones frustrantes con
los EE.UU.; a su amigo Guillermo White le advertia:
“America del Norte, siguiendo su conducta aritme-
tica de negocios, aprovechara la ocasion de ha-
cerse de las Floridas, de nuestra amistad y de un
gran dominio de comercio’’, y con cierta amargura
prevenia a Estanislao Vergara sobre ‘‘los Estados
Unidos de Norteameérica que parecen destinados

por la providencia a plagar la Ameérica de miseria
a nombre de la libertad’ (<%

=n la historia latinoamericana el pensamiento
debe responder a la violencia de la expansion ma-
terialista de la burguesia europea occidental y de
los EE.UU.; no podemos aceptar que a la depen-
dencia economica se agregue nuestro embruteci-
miento cultural. “Frente al violento y cruel desa-
rrollo del capitalismo occidental, europeo-occiden-
tal, voces latinoamericanas, que recuerdan a las
que ahora se escuchan en Europa, condenaron al
materialista Caliban, proclamando la anhelada vic-
toria del espiritual Ariel” ¢ Es el mismo sueno
bolivariano de la gran comunidad espiritual de pue-
blos americanos, que en nuestro tiempo sigue sien-
do un ideal y una lucha permanente por mantener
la integridad de nuestra conciencia humana.

En los trabajos de Leopoldo Zea en Cuadernos
Americanos hay uno: Latinoamérica en la formacion
de nuestro tiempo, publicado también en una edi-
cion de sobretiro por la misma revista, que merece
un comentario especial. Este extenso escrito, bien
acabado, rebosante de conciencia historica, es un
movimiento redondo de pasado vivo y presente con
ansias de futuro, que no se puede dudar en pre-

sentar como obra histérica. Aqui se reunen, en una
sola mirada, bases poderosas de nuestra historici-
dad: el recuerdo de la dispersion americana, |0S
intentos de amalgama y la férrea persistencia de
conciencia antiimperialista. En esta America donade
se prolongan los ideales de dos expresiones: |a
cristiana catdlica y la puritana, surge Latinoamerica
con sus pugnas entre conservadurismo y liberalis-
mo, feudalismo y modernidad, barbarie y civiliza-
cion, tratando de buscar un termino a la tarea in-
dependentista; luchas que no han permitido la
formac'on de nuestra identidad, sino la copia ae iCs
modelos occidentales. Ahora empezamos a saber
a vieja leccion de que no es en realidades naclo-
nales espureas donde se forjara la conciencia ame-
ricana, mas cuando aquellas naciones siempre han
proclamado un progreso que aniquila pueblos, "que
entierra pueblos para construirse tumbas’™, como
diria Balzac. Ya crece la conciencia de que se trata
de iniciar nuestra propia transformacion social Yy
economica en la transformacion de la explotacion
de la tierra y del hombre que la trabaja como medio
para expresar nuestra plenitud y autenticidaa; co-
mo se ha explicado en este proyecto hemos ienido
que enfrentar la oposicion de los Estados Unidos
de Norteamérica, que se creen ‘‘destino manifies-
{o” con la mision providencial de imponerse a la
oira Ameérica. Asi se ha formado mas de siglo y
medio de historia latinoamericana, penetrada por
/ea con pensamiento critico y constructivo.

La filosofia de Leopoldo Zea no pertenece a
las décadas pasadas, es un pensamiento proyec-

tado; las tareas urgentes que nos propone: la
emancipacion mental y el pensar nacional, seran
propositos validos en el tiempo. En su obra hay
una nueva perspectiva del angulo de lo nacional
que puede sernos supremamente util en el mo-
mento de imaginar formas de integracion. Lo na-
cional no es lo cerrado, sino la posibilidad de Io
mas amplio; partir de lo nacional “‘pero no con |a
intencion de quedarse en esa realidad y conoci-
miento, sino como segura base para saltar a un
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plano mas universal, el propio del hombre. Desde

este punto de vista el mexicano y lo mexicano no
pueden ser otra cosa que expresion del hombre vy
de lo humano, una mascara, como diria nuestro
Octavio Paz, detras de la cual se encuentra, pura
y simplemente el hombre, el hombre concreto’ %,
Desde aqui es de donde Zea columbra la tarea de
la generacion joven que le sigue: realizar, con toda
su plenitud, ese salto de 1o nacional a lo universal,
eslo es, a lo humano; ya no se trata como queria
el liberalismo positivista de que triunfen los mas
aptos, sino los mas solidarios, los que asumen el
interes de otros como su propio interés.
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